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Abstract
This paper tries to show the relationship between violence that affect intra
postmodern societies with the dissolution of social Imaginary on those who had
built the pre-modern societies and the rise of ahegemonic Imaginary marked by a
political rationality. To that end, addresses, first, cultural resources traditionally
owned acompany to control itsinterna violence. Then, examines, through ahistorical
journey, how soci eties have managed violence housed initsinterior. Subsequently,
analyzes the social consequences generated by the crisis of community resources
to control the violence caused as aresult of theintroduction of modernity. Finally,
radiography nature of political rationality aslmaginary central postmodern societies
and link it with new forms of expression to be taken by the violence.
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Resumen

El presente trabajo trata de mostrar la relacion existente entre la violencia
intracomunitaria que af ectaria alas sociedades postmodernas con ladisolucion de
los Imaginarios sociales sobre los que se habian vertebrado las sociedades
premodernas y con el auge de un hegeménico Imaginario marcado por una
racionalidad politica. Para ello, aborda, en primer lugar, los recursos culturales
quetradiciona mente poseiaunasociedad paracontrolar su violenciainterna. L uego,
examina, atravésde un recorrido historico, cdmo las sociedades han gestionado la
violenciaabergadaen suinterior. Posteriormente, analizalas consecuencias sociales
generadas por la crisis de los recursos comunitarios de control de la violencia
provocada araiz de la instauracion de la modernidad. Finalmente, radiografia la
naturaleza de laracionalidad politica como Imaginario central de las sociedades
postmodernasy laligazon de éste con las nuevas formas de expresion que adoptara
laviolencia
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I. Introduccién: Para una antropologia de la violencia

En el transcurso del pasado siglo, y como consecuencia de la
institucionalizacion delas ciencias socia es, laviolenciacomo objeto de estudio ha
sido abordada desde una multiplicidad de campos disciplinares. En el seno dela
perspectiva socioldgica, en donde nos interesa ubicar especificamente nuestra
aproximacién aella, laviolenciaes contemplada como un fenémeno cuyo estudio
debiera ser afrontado a partir de unas decisivas coordenadas socio-culturales que
la expliquen. Asimismo, la nocién de violencia resulta en si misma una nocién
excesivamente genérica, admitiendo un abanico dispar de dimensiones de
operatividad y de localizaciones concretas de actuacion. Nuestra particular
aproximacion alaviolenciacentrarasu atencion en un tipo de especifico deviolencia
propiamente intracomunitaria en donde se vera erosionado € vinculo social. No
cefiimos nuestro interésexplicativo en cdmo unadeterminada comunidad exterioriza
|a violencia sobre otra comunidad, sino en cdmo la violencia se vuelve contrala
propiacomunidad paraprovocar un larvado estado de guerrade todos contratodos.
Esto nos induce a comprender |a naturaleza de la violencia desde una vertiente
genuinamente antropoldgica, exigiéndonos retomar la tensién que
consustancialmente rige las complejas relaciones existentes entre Individuo y
Sociedad.

Por otraparte, conviene dgjar apuntalado que el acercamiento alaviolencia
como fendmeno social entrafia inevitables problemas de delimitaci én conceptual
de ésta en cuanto objeto de estudio. EI mayor escollo en el andlisisdelaviolencia
en general, y de la violencia intracomunitaria en particular, radicara en una
clarificacion apriori de aguello que debiéramos entender como violencia. En un
terreno de estudio con unos contornos tan poco nitidos y con una ambigua
idiosincrasia, pudieramos estar tentados o bien aensanchar laconsideracion dela
violenciade maneraprécticamenteilimitadao, por € contrario, anegar por completo
su existencia. En ambas opciones, no obstante, senosvelariael auténtico significado
socia delaviolencia(Freund, 1995: 89). En definitiva, ¢disponemosdealgun criterio
fidedigno paradistinguir aquello considerado como violento de aquello queno lo
es?. La asuncion de lo que Y. Michaud ha denominado «la desaparicion de un
punto fijo para objetivar los hechos sociales» ha originado el surgimiento de
conflictivasinterpretaciones acercade ellos (Michaud, 1980: 79). La opcion mas
legitima serd reconocer que el establecimiento de una actitud o préactica social
como violentaobedeceraaunainstitucionalizada, y 16gicamente parcial, definicion
socia deella. Aquello aceptado como violenciaresponde, pues, aunacontingente
construccién social. Por tanto, ladefinicion que establezcamos de un hecho social
como violento estara| 6gi camente condicionada por una previarepresentacion que
tengamos delo queeslaviolencia. A partir de estarepresentacion, interpretaremos,
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categorizaremos y denunciaremos un hecho social como violento o, asimismo,
disimularemosy | egitimaremos|acarga de violencia de este mismo hecho socia o
decualquier otro. Laviolencia, como diriaY. Michaud, se encuentraatrapadaen el
circulo de la representacién que nos hagamos a priori acerca de ella (Michaud,
1980: 9-10). Demodo que el discurso explicativo delaviolencia, bajo el influjoen
especia del campo delacienciajuridica-el ddl derecho pena o d delacriminologia-
, a sustentarse sobre unaficticia objetividad de laviolencia, haya propiciado una
consideracién de ésta desde una unilateral representacién de la realidad social
marcadapor un mas 0 menosimplicito criterio normativo einstitucional?®.

El discurso hegemadnico, de procedenciaespecialmentejuridica, entornoa
laviolencia, hasubrayado J. C. Chesnais (1981: 12-14), hallegado atipificar ésta
bajo tres modelos esenciales: fisica, econdmica y moral o simbdlica. En este
ultimo modelo, moral o simbélico, es en donde nos interesara fijar € punto de
partida de nuestro andlisis.

a). A diferencia de los dos primeros tipos de violencia, en donde ésta se
hace perfectamente objetivable, €l tipo de violenciamoral o simbdlica setrataria
agrosso modo de un tipo de violenciaque, salvo en aconteci mientos puntual es, es
mas difusa que explicita, méas latente que manifiesta, méas sublimada y contenida
queexteriorizada. Dicho tipo deviolenciaestariaoperando enlasrelaciones sociaes
y contaminando el conjunto de la vida social, pero su naturaleza se haria
especialmente reacia a ser encorsetada bajo indicadores sociol 6gicos definidos.
Esuntipo deviolencia, diriamos, ambiental que impregnariay se diseminariapor
latotalidad del cuerpo social.

b). En contraposi ¢cion alos modostradicional es de actuacion delaviolencia,
en donde ésta estaba regida por un sentido u obedecia a una causa bien definida
(violencia guerreray patriética o violencia ideolégica), la violencia simbdlica o
moral careceriade un abjetivo nitido sobred cual concentrarse, correspondiéndose
con lo que J. Baudrillard ha catal ogado como unaviolencia «sin finy sin objeto»
(Baudrillard, 1970: 279), o G. Imbert como una violencia residual, «de indole
andmica, no orientada haciaunametaconcretay que sedesarrollacontrael conjunto
de la sociedad» (Imbert, 1992: 23). Su presencia difusa aungque absolutamente
capilarizada por la totalidad del entramado social obedece mas a una condicion
propiamente andmica, resultante a su vez de una anomia que invade el cuerpo
social, que auna clarafinalidad del tipo que ésta seague la oriente.

Laviolenciaesunadimensi6n delacondicion humanaintimamente ligada
alainevitablesustancialidad del conflicto enlavidasocid (Freund, 1995: 83-85). A
lo largo de la historia, |as sociedades han tratado de domesticarla, controlandola
dentro de ciertoslimites, regulandolao ritualizandola por medio de ciertos recursos
culturalesdelos que éstas disponian encaminados alapreservacion del vinculo de
unién societal (Freund, 1995: 90). El recurso cultural por antonomasia utilizado
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tradicionalmente por las comunidades para que laviolencia no hiciese peligrar la
integridad del cuerpo colectivo hasido laconsolidacién de un marco moral. Enlas
sociedades premodernas occidental es, este marco moral se adscribia en un nomos
sagrado. En |as sociedades modernas, pese ahaberse independizado el orden dela
moral del orden de lo religioso, pervivira, no obstante, la facultad inherente ala
moral paracontrarrestar unaviolenciasurgidadelos conflictosinternos que acechan
atoda sociedad. La analogia entre comunidad y cuerpo social es de utilidad para
comprender larelacion entre violenciay vinculo moral. Latradicién sociol 6gica
durkheimiana ha enfatizado en cémo la integridad de una sociedad se veria
posibilitadamerced aalgunainstanciadetipo ideacional queorientase el conjunto
delasociedad en unadireccién centripetay desde un centro simbdlico vertebrador
de lo social, mitigando las tendencias centrifugas que pudiesen hacerla pdigrar.
La trascendencia atribuida por E. Durkheim (1982; 387-397) al ideal moral,
condicidon sine qua non sobre la que se fragua la existencia de toda sociedad,
desempefiara la funcién de combatir una siempre potencial disgregacién alaque
podriaverse af ectada unasociedad y favorecer, asi, el vinculo quelacohesionaria.

Desde otra vertiente tedrica, el psicoandlisis alcanzara ya unaconclusion
semejante. Al abordar el desciframiento de la clave explicativade la constitucion
deunamasa, S. Freud (1986: 31-48) habia subrayado |anecesidad de algun poder,
en concreto de unaestructurallibidinal, quelacohesione, querestrinjad narcisismo
individual, permitiendo que se volatilicen sus antagonismosinternosy facilitando,
asi, lagestacion de un espiritu de fraternidad entre sus integrantes del que emane
unaimpresion de actuar de acuerdo aun ideal colectivo o «por amor alos demés»
(Freud, 1986: 31). Lapresenciaimaginariade un jefe, sustituto smbdlico del padre,
al que todos unanimemente profesan amor (eros) y por el que todos son
unani memente también amados, esel recurso antropol égico sobre el que seedificard
unaligazén colectivay que evitaraunaluchanarcisistaintracomunitariaconducente
aladesintegracién delaidentidad del grupo?. En este sentido, ladesaparicién dela
figura del jefe propiciaria una situacion de panico, propiamente a-social e
inoculadora de un peligroso componente de desorden, puesto que estimularia el
retorno de un «narcisismo primigenio» quevulnerariael lazolidinal®. En sutentativa
por desvelar la causa del malestar en la cultura, Freud insistira en cémo la
fraternidad comunitaria se originariay tendria su razén de ser desde y a partir de
un previo reconoci miento de unahostilidad originariaentre todos|osintegrantes de
un grupo. De ahi el énfasisen laprécticatotalidad delasreligiones, y delacristiana
en especial, por forjar lazos de comunién colectiva. En dltima instancia, como
apuntaFreud: «el precepto ideal deamar a préjimo como asi mismo, precepto que
sejustifica, porque ningln otro es, como €, tan contrario y antagénico alaprimitiva
naturaleza humana» (Freud, 1982: 54). El vinculo de unién comunitario sera el
siempre frégil recurso obrado por la cultura paraevitar unaguerrade todos contra
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todos. Por eso mismo, Freud recalcara que los pilares sobre los que asienta la
civilizacion son inestabl es, estando ésta, aunque aparentemente no se nos muestre
asi, permanentemente proclive a su descomposicion.

El andlisis de laidiosincrasia de la masa, llevado a cabo por E. Canetti
(2000: 15-28), certifica, desde otro prismatedrico, lajustificacion deun algin tipo
de ideal moral, sea este de caréacter religioso o no, que, operando a modo de
vinculo de unidad colectivo, salvaguarde a la sociedad frente a las tendencias
amenazadoras de su desintegracion. Asi, Canetti ha atribuido a los preceptos
establecidos por |asreligionestradicional es, |6gicamente condicionantesdelapréctica
de susfieles, el papel de limitar, contener, interceptar ala masa, «garantizar ala
masa algo asi como una vivencia domesticada de si misma»*. Este papel
domesticador de lamasa, cumplido histéricamente por lareligién y nacido de un
sentimiento de profunda desconfianza de éstaen torno aaguella, hasidollevado a
cabo mediante «inyecciones de sentido y metas trascendentes», por medio de las
cuales lamasa quedaria vacunada ante un potencial estallido en su seno. De esta
manera, |a auténtica eficacia antropol égica de las religiones habria consistido en
suministrar una meta, una direccién, ala masa; meta y direccién gjenas aungue
necesariamente coincidentes en cada uno de sus integrantes.

Lapropuesta de R. Girard (1998: 9-46), al contemplar la gestacién de lo
comunitario apartir de un «sacrificio fundacional », converge con las posicionesde
Freud y Canetti. Asi, Girard plantea como la sociedad se autoprotege de una
primigeniaviolenciapotencialmente minadorade sus cimientos mediante e sacrificio
purificatorio de unavictimapropiciatoria. Al lograr reencauzar y fijar laviolencia
hacialavictima, |asociedad se auto-constituiracomo sociedad. El sacrificio fundaria
comunidad porque logra concentrar sobrelavictima, y asi disipar, las disensiones
internas generadas en € cuerpo social, evitando que la violencia se acumule y
propague por éste, posibilitando, de este modo, la consistencia de la sociedad. El
sacrificio cathartico, inscrito necesariamente en un universo religioso-moral, evitaria
el desencadenamiento de unaviolenciaintracomunitaria, reorientando laviolencia
en una direccion y hacia un objeto, consiguiendo, asi, forjar comunidad®. La
«violencia fundadora», la que crea sociedad, permitira curiosamente a ésta
inmunizarse antelospdigrosdeunaviolenciaprimaria. Laadhesién d rito sacrificial,
periddicamente recobrado por la memoria colectiva, exige como imperativo una
implicacion unanime de todos los que conforman comunidad, dado que, de esta
manera, aquella generariaun vinculo intracomunitario.

I1. Aproximaciones a Imaginario socia: dentidad, cohesion y ritualismo
socid

A partir de la década de los afios sesenta del pasado siglo, la nocidn de
Imaginario social ha comenzado a ser objeto de tematizacién desde distintas

42

magqueta praxis 13 DEFINITIVA.p65 42 06/02/2009, 10:56

Negro



]

Imaginario y violencia intracomunitaria... Praxis Sociolégica -13/2009

perspectivas tedricas en € panorama de las ciencias humanas y sociales. Asi,
desde el campo de lahermenéuticacultural, se hallevado a cabo unaemblematica
fundamentaci6n antropol 6gicadeloimaginario conlaobrade G. Durand (1981)8.
En e &mbito mas especificamente sociol 6gico, lapropuestade C. Castoriadis (1983;
1989) hasupuesto un decidido esfuerzo por edificar unaformulaciéntedricarigurosa
de una nocion hasta entonces todavia marcada por la ambigtiedad’ . En lineas
generaes, € Imaginario social hariareferenciaalas «significacionesimaginarias»
de una sociedad desde |as cuales se dota de «una estructura de sentido» alo real,
a«lasarticulaciones Ultimas» que hacen factible que parauna sociedad larealidad
setorne especificamenteinteligible, al «cemento invisible» que definealasociedad
y ladelimitade otras sociedades (Castoriadis, 1983; 253-271). El Imaginario social,
pese aque su entidad no sea propiamentereal, preconfiguraaquello asumido como
realidad por los coparticipantes en unas mismas significaciones imaginarias.
Su naturaleza 'y su funcionalidad social estaria vinculada a un ambito ideacional
delavidasocia apartir del cual se construyelo que esreal paraunadeterminada
sociedad, otorgando a éstauna peculiar identidad. EI dominio, entonces, en donde
secircunscribe el Imaginario socia esel orden representacional delavidasocial,
el @mbito de las creencias y significados ultimos fuertemente arraigados y
compartidos por una determinada sociedad.

Vamos a distinguir una doble vertiente operativa del Imaginario social. a.
Por una parte, unacapacidad, diriamoslegitimadora, paraingtituir unadeterminada
significacion al mundo social. b. Por otra parte, una eficacia, diriamos préctica,
parafraguar y recrear un vinculo colectivo.

a. Lasociologiade corte fenomenol 6gico yase habiaencargado derevelar
gue aguello asumido como “realidad social” parala experiencia cotidiana de los
individuos en ellainstalados obedeciaauna particular cristalizacién de significados
elaborada desde de unos marcos de referenciasociales® . Lasignificacion que una
sociedad atribuiriaasu mundo circundante seriad resultado delainstituciondizacion
de una solidificada interpretacion del mundo que exima a los individuos de una
inqui etante problematizacion en torno al significado del mundo que losrodea. En
esta direccién, € Imaginario social, a través de las significaciones imaginarias,
constituiriael marco ssmbdlico fundamental apartir del cual loreal llegariaaadquirir
un significado global e incuestionable para cada sociedad®. El papel de las
significaciones imaginarias, ha sefialado C. Castoriadis, es proporcionar una
respuestalegitimadoraalasinterrogantes fundamental es que unasociedad no podria
evadir y alas que implicitamente se enfrentaria en su praxis cotidiana, es decir,
ofrecer alasociedad unadefinicion de cual essuidentidad, su articulacién interna,
sumundo, susrelacionescon éstey con los objetos que éste contiene, susnecesidades
y sus deseos (Castoriadis, 1983: 254). El Imaginario de una sociedad se
corresponderia, pues, con e orden de «legitimaciones Ultimas» de esa sociedad,
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seria la matriz fundante irradiadora de sentido e inteligibilidad en la que
coparticiparian unanimemente la totalidad de integrantes del cuerpo social. De
esta manera, € Imaginario social estableceria el especifico modo en como una
sociedad autodefine su i dentidad como sociedad, delimitando unafronterasimbolica
con respecto aotrasociedady, asi, forjando suintegridad y cohesion® . E. Durkheim
yahabiarecal cado que una sociedad estaba conformadano solo por el conjunto de
individuos que la componen, por las cosas que utilizan y por los actos que éstos
realizan, sino, fundamental mente, por laideaque éstatiene de si misma(Durkheim,
1982: 394). Una sociedad, entonces, seria algo mas que la suma de las
representaci ones particul ares que de ellase hacen losindividuos que lacomponen,
tendria necesidad, a mayores, del recurso a una argamasa de orden inmaterial en
donde estos individuos se adhieren, identificany, de este modo, forjan entre ellos
unvinculo de union. El papel esencia del Imaginario social seria, pues, erigirseen
la instancia ideacional mediante la cual la sociedad se autorrepresenta y, asi,
preservaincélume unasolida conciencia col ectivaque impidasu disolucién como
sociedad.

b. El Imaginario de unasociedad se manifiestaen el privilegiado dominio
delo simbdlico (Durand, 1971: 12-13); (Castoriadis, 1983: 250-252). El simbolo
condensa, al mismo tiempo quetornavisible, a |maginario de unasociedad o grupo
socia. Medianteunafijacion a simbolo, lainmaterialidad sobrelaque seasientala
identidad social se encarnadeformamaterial, deigual modo acdémo E. Durkheim
(1982: 215-216) mostrara que & simbolo totémico representaba en las religiones
primigenias la conciencia colectiva del clan. La eficacia practica del Imaginario
socia seexpresaatravésdelaapelacion, utilizaciony administracion deladimension
simbdlicaen donde éstetoma cuerpo. El mangjo del simbolo eslaviade operatividad
del Imaginario socid y, ademas,  mecanismo mediante el cual segestay mantiene,
en colaboracion con otras instancias, laidentidad colectiva de una sociedad. A su
vez, esto exige la imbricacion sustancial del Imaginario social, materializado
simbdlicamente, con embleméti cas préacti casritual es en donde éste esreferenciado
y manipulado en aras de reforzar €l vinculo comunitario. La pervivencia del
Imaginario social, soporte de laidentidad colectiva, demanda una consagrada
re-creaci on, en determinados aconteci mi entos ceremoni al mente sefial ados, de una
cargaderitualidad ssmbdlicaatravés delacual lasociedad se hace consciente de
si misma, de su integridad y de su cohesién como sociedad. Como haindicado C.
Geertz, en los grandes ritos publicos, en los que en torno a ellos se desencadena
unapronunciadacomunién colectiva, losdiferentes estados animicosy motivaciones
individuales, quelos simbol os hucleares de una sociedad suscitaran en loshombres,
se encuentran y se refuerzan los unos con los otros, conformado y modelando €l
ethos comunitario (Geertz, 1991: 107-109). El rito colectivo se encamina a
refortalecer el lazo social, favorece la fusidon en un Nosotros colectivo, estrecha
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losvinculos de unidn entrelos que en él coparticipan. Ensuma, el rito comunitario,
mediante &l cual se presentificay reaviva el Imaginario de una sociedad o grupo
social, propiciael desarrollo de las tendencias centripetas en el seno delo socidl,
reintroduce un siempre fragil orden frente alaamenaza de desorden que se cierne
constantemente sobre la sociedad; o, como sintetiza G. Balandier, «€l rito trabaja
parael orden» (Balandier, 1996: 28-35). Asi, en sintoniacon lo anterior, M. Douglas
(2001: 80-85) ha destacado tres dimensiones de actuacién del rito ligadas a la
fecundidad albergada en éste para convertirse en factor preservador del orden
social: crear un marco espacio-temporal en donde seincluyalo propio o deseadoy
seexcluyaloimpropio 010 no deseado, ligar en un continuismo temporal €l presente
aun pasado pertinente y regularizar la experiencia para que todo acontecimiento
cobre sentido en € contexto de unasignificacion global delo social!.

I1l. Operatividad de los Imaginarios sociales en el control y la
gestiéon de la violencia intracomunitaria: Perspectiva historica.

El mecanismo de operatividad del Imaginario social en las sociedades
primitivasveniadado através de un organi zado sistemade creencias mitico-religiosas
legitimadoras de su representacion del mundoy del acontecer de su praxiscotidiana.
Laférmula tradicionalmente utilizada por este tipo de sociedades para solventar
los conflictos internos potencialmente desencadenadores de su disolucion como
sociedad sera la guerra contra otra formacion social. Las sociedades primitivas
eran sociedades fundamentalmente violentas, su ser social es un ser-para-la-
guerra (Clastres, 2004: 10). La caracterizacién fundamental de este modelo de
sociedades, explicativa de su naturaleza violenta, era un fuerte sentimiento
comunitario en donde sus integrantes se reconocian y el cual por ellos era
reivindicado. Este acentuado sentimiento de unidad y de pertenencia reposaba
sobre la percepcion de la existencia de la comunidad como un Nosotros colectivo
que, respal dado por un particular sistemade creencias mitico-religiosas, trascenderia
al conjunto delosindividuos que laintegrarian. Este arraigado Imaginario social,
cristalizado en un inviolable eimbricado sistemade normasy leyes ancestrales, es
el que permitia dar cuenta de por qué este tipo de sociedades son sociedades
fuertemente homogéneas e indivisas, son totalidad una, pero, asimismo, de su
caracter de singularidad como sociedad. Debido a lo anterior, dichas sociedades
eran «sociedades contrael estado», elaboraban recursosinstitucionalesy culturales
orientadosaneutralizar |aconsolidacién de un poder politico separado y exterior a
lo social, dado que, de algiin modo, percibian que laexistenciade éste hariapeligrar
laindivision del cuerpo colectivo, introduciendo unaescision entrelos detentadores
del poder y aquellos que lo padecen cuyo resultado final seria unafragmentacion
delo socia (Clastres, 1974: 40). Ahorabien, laidentidad de unacomunidad pasaba
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necesariamente por € reconocimiento del Otro, de otracomunidad distinta, puesto
gue era precisamente este reconoci miento el que posibilitaba que cada comunidad
Ilegase a adquirir una imagen de su especificidad como tal comunidad. En las
sociedades primitivas, lareafirmacion de un Nosotros requeria, inevitablemente, la
presenciade Los Otros en dondereflgjarse. Lafigurade Los Otros, delosextrafios,
confirmaba a cada sociedad como un Nosotros autbnomo. En estas sociedades,
entonces, sulmaginario socia seaimentabay sereproduciaapartir de unaoposicion
con respecto a otros grupos y, fundamentalmente, en antitesis a los Imaginarios
sociales correspondi entes que dotaban a éstos Ultimos de un sello de diferenciacion
y particularismo. Desde estas claves, se entiende el permanente estado de guerra
entre comunidades como un acuciante medio del que éstas disponian para
perseverar en una singularizada unidad. La violencia nacida de la oposicion y
hostilidad con respecto al Otro y proyectada en la guerra hacia éste permitia
conservar un sentimiento indiviso deidentificacion y de pertenenciaen relacion a
un Nosotros que bloqueariael posible brote de unanaocivaviolenciaintracomunitaria.
En estetipo de sociedades, laindivisioninternay laoposi ¢idn externase conjugaban,
cada cual como condicién de la otra (Clastres, 2004: 72). Asi pues, la sociedad
primitivareafirmaralaidiosincrasiade su ser social -su paliticainterior- mediante
laguerra—su politica exterior-.

Por otra parte, e acentuado lazo de fusiéon comunitario propio de las
sociedades primitivas se encuentra, en un grado semejante, también presente en
las sociedades tribales en las que ha fijado su objeto de interés la antropologia
social. Asi, desde esta Gptica se ha incidido en mostrar recurrentemente algo ya
profundamente analizado por E. Durkheim en su emblemético estudio en torno a
las primeras manifestacionesreligiosas en lastribus australianas: el fuerte vinculo
de cohesion interno propio de lamayor parte de las sociedades tribales. En ellas,
un afianzado sistemade creenciasreligioso-moral, inscrito en su Imaginario social,
garantizaba la conservacion del orden social. El papel asignado ala Ley moral
ancestral arraigada en su Imaginario social consistia en evitar comportamientos
desviados que pudiesen socavar laexistenciamismadelasociedad®. Paraello, su
Imaginario social establece una solucidn de continuidad entre €l orden moral a
seguir y el orden en |os acontecimientos de la natural eza (Gluckman, 1978: 288-
297). De acuerdo a esto, y a partir de su cosmovision religioso-moral, €l
guebrantamiento delas normasy de los val ores comunes seriael motivo causante
de los desordenes naturales. La fuerte relacion de interdependencia, de
coparticipacion en obligaciones comunes, tan caracteristica de estas sociedades,
eslaqueexigiae funcionamiento delasociedad como untodo y, consecuentemente,
laimbricacién imaginariaentre orden moral y orden natural como soporte deéllo.
Este tglido normativo era, entonces, €l sostenedor de la estabilidad, unidad y
pervivenciadelasociedad, €l que armonizabalaconflictivatension entreintereses
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individuales y obligacién social. Al adentrase en el estudio de la comunidad
melanésica, B. Malinowski constataba un «misterioso sentimiento de grupo» que
derivabaen unainquebrantabl e aceptaci dn de unaL ey que yano necesitabarecurrir
aunaautoridad propiamentelegal, con caracter coercitivoy codificada por escrito
(Malinowski, 1973: 21-29). Lasoci edad melanésica, amparada por este «misterioso
sentimiento de grupo», gozaba de una fuerte solidaridad y cooperacion entre sus
integrantes, basada ésta en la prolija red de vinculos de interdependencia y de
reciprocidad entre sus miembros. La hechiceriay el recurso al suicidio, plegando
en ambos casos |as conductas individual es alos dictados del orden social, eran las
formulas utilizadas por esta comunidad para que sus integrantes cumpliesen las
leyesy previniesen laviolencia (Malinowski, 1973: 117)*3. En consecuencia, €l
delito y € asesinato son fendbmenos extremadamente raros en este modelo de
sociedad. La eficacia del ritual en estas sociedades consistia precisamente en la
apelacién y utilizacion de los simbolos sagrados, representativos de los valores
centralesy comunes de la sociedad, parareforzar el vinculo comunitario.

Asimismo, desde un prismasimilar, laantropol ogiapolitica, atravésdelos
estudios africanistas, hapuesto derelieve un intimo nexo existente entrelo politico
y lo sagrado. Lafiguradel jefe, revestidade un aurasimbdlica de sacralidad, es
aquella aseguradora de la voluntad de permanencia de una sociedad, aquella que
permite conjurar €l desordeny laentropia, €l retorno del Caos, que constantemente
estaria acechando sobre o social como resultado de la posibilidad abierta a una
infraccion de las reglas fundamental es sobre las que éste se asentaria. El poder
sacralizado, de este modo, conseguiriamitigar laconflictividad, las desavenencias
y los antagonismos generados en €l interior de la sociedad. El jefe representay
conserva simbdlicamente, condensandolo en una figura, el Imaginario central
mediante el cual se perpetuariaun Nosotros colectivo. Por medio delaveneracién
asus diosesy a sus reyes, «los hombres se reafirmarian en € dnimo de ser y de
estar juntos» (Balandier, 1969: 119). De ahi que, 16gicamente, todo intento de
violacion de laautoridad del rey fuese considerado como un grave sacrilegio.

En las sociedades tribales, la formula para llevar a cabo €l control y la
gestion de la conducta de los individuos en relacién con los otros se delega
fundamentalmente en un Imaginario social de caracter religioso que operaria a
travésde sefidladasceremoniasrituales™®. Losritosreligiososalos que E. Durkheim
denominara representativos o conmemor ativos son, ante todo, los medios por los
gue e grupo socia se reafirma periddicamente (Durkheim, 1982: 360). A este
respecto, A. R. Radcliffe-Brown recuerda como yaen los escritos de los fil 6sof os
de la antigua China nunca se alude directamente a la religion, sino que escriben
sobre li. Esta palabra haria referencia a ceremonial, moralidad consuetudinaria,
ritos, normas de buenas formas, correccion, pudiéndose traducir adecuadamente
como «ritual». En el Libro de los ritos, Hslin Tzu recalcaba, en € siglo |11 aC.,
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guelasceremoniasreligiosaseran el vinculo que mantendriaunidaalamultitud, y
que si desapareciese este vinculo ésta caeria en la confusion. Por otra parte, se
dice que Confucio no queriadiscutir lanaturalezadelo sobrenatural, conformandose
con ensefiar una adecuada representacién de los ritos religiosos para preservar €l
orden socia (Radcliffe-Brown, 1974: 180-181)%.

En el universo grecorromano, laveneraciony el culto comin alos Dioses
poseia unadimension local y civil, siendo el recurso sobre €l cua se articulabala
integridad delaciudad (De Coulanges, 1947: 185). En buenamedida, esto contribuia
ainmunizar alaciudad frente aunos posibles brotes derivados de ladiscordia, de
losdesacuerdos o de unastensionesinternas que, en su libre curso, pudieran vulnerar
e orden social. Fustel de Coulanges (1947: 155-246) explica admirablemente la
imbricacion existenteentre el Imaginario social religiosoy laidentidad colectivaen
e mundo antiguo. Lasfamilias, lasfratriasy lastribuslograban asociarse através
de un acto fundacional sagrado y deidentificacion en un Dioscomun, erigido éste
en emblema protector delaurbe paratodos estos grupos ahorasolidamente unidos'’ .
La homogeneidad de un Imaginario socia de caracter religioso era el medio de
constitucion de una heterogeneidad de grupos dispersos en una unidad social. De
ahi, por gemplo, laexistenciaen Atenas, y también en Roma, de ceremoniasfestivas
sacrificiaes, denominadas dia natal, mediante |las cuales se buscaba refrescar
peri6dicamente la memoria colectiva de su acto fundacional y, de esta manera,
re-crear ritualmente tanto un vinculo como un sentimiento comunitario. Los
ciudadanos plegaban por completo su voluntad a los designios de la ciudad®;
disponiendo ésta de recursos de reprobacion y de castigo para las acciones que
infringian sus reglas, como era el caso del ultrgje y vilipendia en el convicium
romano (Veyne, 1990: 226-231). Los cultos consagrados a Dios de la ciudad se
llevaban a cabo en € mismo altar y la localizacion de éste era ocultada a los
extranjeros, aquienes selesvetabasu acceso como signo de profanaci on. Solamente
los ciudadanos gozaban de laparticipacion en esterito, puesto que éstos previamente
habian jurado que practicarian el culto alos Diosesy combatirian por ellos. No en
vano, en griego ser admitido como ciudadano implicaba, fundamentalmente, participar
en lascosas sagradas, y €l significado, por diferentes motivos, del alejamiento del
culto entrafiaba una excomunién. Nadie podia ser, sintométicamente, ciudadano
en dos ciudades distintas. El inequivoco caracter civil delardigién explicael por
qué el sacerdote de la ciudad se identificaba siempre con €l jefe politico de ellay,
ademés, €l por qué la autoridad de éste eraalgo inviolable.

LaEdad Mediaes unaépoca histéricaen donde laguerra, en sus distintas
dimensiones, pasaaocupar €l primer plano de laescena socia. No solamente por
e hecho de que lavirtud guerrera ocupe en si mismaun alto rango en lajerarquia
axioldgicade universo simbdlico medieva, sino porquelaguerrahasido considerada
como €l principal factor de cohesién del sistemafeudal, puesto que la expedicion
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militar era e medio por excelencia de re-actualizar los vinculos jerarquicos y
horizontal es (Guerreau, 1984: 221). Enloscomienzosdel medievo, las constantes
luchas por apoderarse de la patrimonialidad sobre tierras y hombres provocaron
unasucesiéon dedivisionesy de guerras cuyo resultado fue lainstauraci on de dominios
sefioriales que, a través de estratégicas alianzas, competian y se enzarzaban en
permanentesluchas entre ellos. Bajo estas circunstancias, laviolenciaseerigié en
«la marca de una época y un sistema social» (Bloch, 1986: 427), irradidndose
sobre la economia, € derecho y las costumbres. De ahi la acuciante valoracion
atribuidaal logro delapaz. Lagloriamésexcelsadeunrey, deun principe, serala
de“pacifico” en su pleno sentido, no que aceptelapaz, sino quelaimponga (Bloch,
1986: 428)*°. A partir ddl Siglo VI, dadala degradacion social resultante de un
cadtico decorado de guerrapermanentey en sintoniacon el auge que vaadquiriendo
lalglesia, la situacion comenzard a modificarse. La paulatinainfluencia de ésta,
Unica fuerza realmente organizada que como tal adquirira su apogeo en el Siglo
X1, consistié en un papel fundamentalmente, yaenlosaboresdelaépocacarolingia,
de unificacion no solamente territorial sino también representacional, sirviendo
como Unico y auténtico contrapeso a la l6gica tribal y guerrera propia de la
aristocracia feudal (Guerreau, 1984: 234). La lglesia legitimara la construccién
politicacarolingia, ofertando una sdlidarepresentacion global delasociedad (Duby,
1989: 258-259). Lafiguradel rey, ungido por el Sefior eimagen de un Dios Unico,
seconvertira, amparadapor lalglesia, enlagarantiasimbdlicadelaproteccion del
orden social (Duby, 1989: 259). Dichafiguraimplicard, ademés, unaimportante
remodificacion delalegitimacion delaviolenciainstitucionaizeda. EnlaEdad Media
temprana, la violencia no era, en modo alguno, un fenémeno condenable, como
tampoco existialimiteni control moral olegal sobredlla, puesto que cadahombrelibre
estaba facultado para defender sus derechos y vengar |as ofensas recibidas por
medio de las armas. Laviolenciaera considerada, antes que otracosa, un “estilo de
vida'. Sinembargo, laconsolidacidndd rey comoingtitucién central depoder significara
un cambio dréstico de este panorama, dando lugar aunamonopoalizaciéndelaviolencia
por parte de éste; |o que sereflegjaraen laprohibicion de portar armas en su presencia
o enlalimitacion delalongitud de éstasen el interior delacircunscripcionjuridica
delaciudad (Dinzelbacher, 1995: 142-143). Laatribucion depoderesd rey, a concentrar
ésted usolegitimo delaviolenciasobre su persona, buscarainstaurar unatentativade
regulacion delaviolencialegitimadaen arasdelaprioridad del interésgeneral dela
sociedad sobre unos conflictos particulares que ahora deberan plegarse ante éste.

El Imaginario delacristiandad, concebido como & auténtico cuerpo mistico
del Salvador —-matar aun cristiano, segiinlalglesia, significabaderramar lasangre
de Cristo-, proporcionara a la sociedad medieval un grado de unidad y cohesién
hastaentoncesimpensabl e, dotandolade unasblidahomogeneidad interna. El impulso
parallevar a cabo guerras externas -las cruzadas-, y desviar asi laviolenciahacia
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el exterior, vendra dado basicamente por el Imaginario de la cristiandad
(Dinzelbacher, 1995: 160); el cual, asu vez, erarefortal ecido por éstas. Asimismo,
este Imaginario, fomentado | 6gicamentedesdelal glesia, alimentabaun sentimiento
de solidaridad humana apaciguador de los conflictosinternos originados en el seno
delasociedad. De acuerdo con € planteamiento deA. Guriévich (1990: 313-353),
d sistemade creencias religiosas legitimador del mundo medieval propiciarauna
rigidaidentificacién entrelaadhesion del hombrea Imaginario del cristianismoy la
pertenencia de éste a la sociedad. En consecuencia, €l rito bautismal poseia una
notabl e trascendencia sociopolitica, puesto que simbolizabael auténtico transito de
lo natural alo social, sefialabael punto deinflexion biogréfico en donde el hombre
pasabaaingresar y entrabaen comunion con el grupo social. Laincorporacionala
comunidad de creyentes significaba una inclusion, en sentido amplio, en la
comunidad, dado que la existencia de ésta se vertebraba precisamente sobre esa
undnime y conjunta comunién con Dios como Imaginario central. Por eso, €

cristianismo ensal zaba sobremanera como virtud la parti ci paci6n en lacomunidad,

en €l ordo, en el orden establecido por Dios. EI comportamiento realmente digno
de mérito era aquél propio del hombre que lograba responder plenamente a las
expectativas que en él depositara la comunidad, contribuyendo a fraguar, asi, un
solido sentimiento fraternal y solidario. Especialmente en laEdad Mediatemprana,

este sistema de representacion actuaba, en Ultima instancia, como un eficiente
mecanismo de control social, penalizando aquellas actitudes que se saliesen del

codigo moral predeterminado desde lareligion cristiana, salvaguardando, de este
modo, la integridad de la sociedad. No obstante, |a amenaza de excomunion se
cernia constantemente sobre |a sospecha de hergjia, de opiniones o actos en los
que se contradijese el marco moral sobre |os que se sostenialafe, implicando esto
unaexclusién delacomunidad, delasrelaciones sociales, del «cuerpo delaSanta
Madre Iglesiax».

No obstante, & posterior enriquecimiento delalglesiaprovocaraunacolision
de ésta con el poder palitico, exigiendo, yaen € Siglo X-XI, lareelaboracion del
antiguo sistema representacional carolingio sobre un modelo ahora triangular, y
dando lugar aun nuevacosmovision legitimadoradel orden socia articuladasobre
tres ordenes sociales perfectamente delimitados en sus funciones: El Clero
consagrado al servicio de Dios, la Nobleza a conservar €l Estado mediante las
guerras y el Tercer Estado ala manutencion de éste. La concordia social pasard
por la cooperacién entre estos tres Grdenes en un proyecto indivisible que sirviese
deargamasaal cuerpo social. En un climade desorden social, laiglesiapropondra
esta configuracion ternariay jerarquizada del orden moral, presentada como una
tentativa de arrancar a la sociedad del salvajismo que la azotaba, de ordenar los
hombres paramoderarlos (Duvy, 1980: 111).
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IV. La remodelacion del vinculo comunitario en la modernidad.

L a época moderna se autodefinira en antitesis con respecto al Imaginario
social de caréacter religioso dominante en € Antiguo Régimen. Laentronizacion de
la razdn se tornard como emblemay como directriz rectora que debiera servir
como guiaparalanuevasociedad, buscando destituir al Imaginario social religioso
de su preponderante ubicacion en € orden de la vida sociopolitica. Al cuestionar
este Imaginario, equiparandolo ala supersticion y a dogmatismo, lamodernidad
desmontara, no obstante, 1os recursos de los que hasta entonces disponian las
sociedades para posibilitar tanto su integridad como su cohesion interna. En
consecuencia, €l ideario social propugnado por el espiritu moderno desencadenara
un desgjuste en el dominio de los vinculos representacionales sobre los que
anteriormente se asentabalasociedad. Losenarboladosidealesdd laicismo (Riviére,
1990) y poco después del nacionalismo (Anderson, 1993: 17-39), cada uno asu
modo, trataran de enmendar este desajuste. En lo concerniente alateméticaobjeto
de nuestro interés, la instauracion de la dindmica caracteristica de la sociedad
modernaimplicaraun doble proceso entrel azado: a.) Latransformacion del vinculo
comunitario precedente en un vinculo de tipo funcional. b.) La configuracion del
Estado Moderno como instanciamonopolizadoradelaviolencia

a.) Lasociedad moderna desmantel 6, como antes dejabamos apuntado, €l
Imaginario socid reigioso que, durante buenaparte delaEdad Media, habiaservido
como vinculo de union e integridad para € cuerpo social. El factor esencial
desencadenante de este proceso fue la creciente primacia y autonomizacion que
comenzd aadquirir €l orden delo econdmico en el marco delavidasocia. Enlas
soci edades premodernas, € ansiade beneficio econdmico individual se encontraba
controlada desde un marco normativo de la sociedad; todavia €l dominio de lo
econémico se veia supeditado al dominio global de lo social (Polanyi, 1997: 83-
101). En Occidente, el desanclaje de lo econdémico con respecto de lo social
discurrird en sintonia con la emergencia 'y despliegue del individualismo. Como
habia subrayado Hannah Arendt, el individuo moderno —y de que modo podriaser
sino como moderno- se afirma en oposicion ala sociedad de la que curiosamente
forma parte constituyente (Arendt, 1972: 256). Lasociedad premodernaeraholista,
daba prioridad a conjunto social, a todo, sobre cada una de las partes que lo
componian. Lasociedad modernaotorgara, sin embargo, un estatuto primordial al
ser humano considerado ahora como un ser individual y autosuficiente,
transformandose en unasociedad individualista (Dumont, 1999: 14). Lamodernidad
occidental se caracteriza por laimplantacién de unalégicaeconémica capitalista,
sustentada sobre una ideologia econémica segin L. Dumont, para la cua sera
condicidn sine quo non de su actividad la constitucion del individuo como un ser
desvinculado del conjunto social, en una situacion de separacion 'y oposicién con
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respecto aotrosy sin un «lugar comuny, valgalametafora, de encuentro con ellos.
Asi, mientras en los precedentes modelos de sociedad, las relaciones entre los
hombres prevalecian sobre las relaciones entre cosas, en la sociedad moderna, y
como resultado delaideol ogia econdmica, seinvierten estostérminos. El resultado
de este proceso es una consideracion final de larelacion entre los hombres, y del
vinculo que éstos puedan establecer, al rango de una mera relacion entre cosas
(Dumont, 1987: 266-275); lo cual, por otra parte, habia sido ya puesto de relieve
por K. Marx en su licido andlisis desmitificador del fetichismo de la mercancia
(Marx, 1986: 36-47). Por tanto, lasociedad modernaingtitucionalizaunamodalidad
de lazo socia en una semejanza con la relacién disefiada entre e hombre y la
natural ezaaraiz delaépocamoderna, esdecir, regidapor unaldgicaexclusivamente
funcional, instrumental y utilitaria. Lo social, apartir de entonces, se disolveraen
un mero conglomerado de atomizados individuos que establecen entre ellos
relaciones de tipo basicamente funcional®. Algo que, precisamente por estar
ubicados en esa concretatesitura historica, no pasd desapercibido, en modo alguno,
alasensibilidad sociol 6gica de los padres fundacionales de laciencia social. Asi,
nuevamente K. Marx |o habriayatestimoniado del modo siguiente: Todo lo que se
creia permanente y perenne se esfuma, lo santo es profanado, y al fin, €l
hombre se ve constrefiido, por la fuerza de las cosas, a contemplar con mirada
fria su vida y sus relaciones con los demas (Marx-Engels, 1998: 56). Pero
también E. Durkheim llegardaun diagnéstico similar, formulandolo en clavedeun
trdnsito de un modelo socia basado en una solidaridad mecanica a otro basado
en una solidaridad organica (Durkheim, 1993: 217-284); acusando a la
mencionada disolucion de lo social provocada en ese trénsito, ala quiebra de los
antiguosideal es normativos antafio reguladores delavidasocial, de ser € elemento
propiciador de una galopante anomia, es decir, de una preocupante pérdida de
identificacién de un gran nimero de individuos con respecto al tejido normativo
central de unasociedad (Durkheim, 1989: 262-275; 1993: 11-47)%.

La fractura del vinculo comunitario tradicional asentado sobre los
I maginarios social es propi os del as sociedades premodernas, en para elismo con €l
florecimiento de un unidimensional modelo social caracterizado por laatomizacién
y lafuncionalidad, provocarala erosién de los mecanismos sobre |os que habian
cimentado su i ntegridad | as soci edades premodernas. Asimismo, también provocara,
indirectamente, unacrisis de operatividad delasinstancias comunitarias encargadas
de regular y deritualizar laviolencia originada en lo social, de inmunizar a éste
frente alasfisuras disgregadoras que pudieran asolar en su seno. Lanaturalezade
lo socia, abandonada a una condicién de disoluciéon de lo social-comunitario,
propiciara un caldo de cultivo idéneo para el surgimiento de la violencia
intracomunitaria, dado que, apartir de este momento, yano existiraun recursofijo,
reglado y comin desde el cual la sociedad en su conjunto pueda elaborar unas
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estrategias encaminadas aconjurar laviolencia. Como subrayaG. Imbert, laquiebra
delasocialidady solidaridad social derivadadeladesaparicién delosImaginarios
sociales garantizadores antafio del vincul o intracomunitario desencadenaradostipos
de respuestas complementarias: por una parte, e surgimiento de valores-refugio
en un neo-individualismo, por otra parte, una efervescencia anémica expresada
en una generalizacion de la violencia (Imbert, 1992; 145). Desde entonces, la
violencia se extenderd por €l cuerpo colectivo bgjo la forma de cultura de la
violencia, dejando traducir, en redlidad, una «denegacion delo socia», unasituacion
de «Social sin sociabilidad»; o dicho de otro modo, unarelacién divididadelo social
consigo mismo, en donde reinaran, sin mas, las meras pretensiones plurales de
unas subjetividades que ya no se entienden pero que, al mismo tiempo, no se
reconocen ni tampoco se someten a regla alguna (Michaud, 1980: 185)%. En un
modelo socia de estas caracteristicas, en donde yanada es objeto de unaadhesion
comun y compartida, se favorece un estado de omnipresente violencia, aunque
camuflada ésta bajo una racionalidad exclusivamente funcional, puesto que los
distintos individuos y grupos sociales trataran de erigir su unilateral voluntad en
regla, considerando como violenciatodo aquello que laamengua (Michaud, 1980:
187).

b.) Por Estado, decia Max Weber, debiéramos entender una institucion
con un cuadro administrativo encargado de mantener con éxito la pretension a
monopolio legitimo de la coaccion fisica para el mantenimiento del orden vigente
(Weber, 1993: 43-44). LaEdad M edia erauna épocaen donde, como hemosvisto,
laviolenciainundabapor completo lavidacotidiana, sin que existiesen instituciones
especificas disefiadas para neutralizarla. La configuracién del Estado Moderno
modificara sustancialmente este decorado, obligando a contener los afectos e
impulsos humanosy sometiendo alatotalidad delasrelaciones socia esal osdictados
de un «poder central» encarnado en el Estado. De este modo, se le transfiere a
éste el «monopolio delaviolenciafisica» (Elias, 1989: 229-242). Losindividuoso
grupos sociaesrenuncian al uso legitimo delaviolencia, transfiriendo lalegitimacion
del uso de éstaen exclusividad al Estado. La blsquedade seguridad y estabilidad
por parte delasociedad, controlando labelicosidad generalizadade laEdad Media,
selograraestabl eciendo una separaci on entre violencialegitimaeinstitucionalizada
(laconcentrada en el Estado) y violenciailegitimay des-institucionalizada (la de
los restantes sectores sociales). Estacircunstancia, no debiéramos obviarlo, estuvo
ligadaal surgimiento de las primeras monarguias absol utas europeas, en donde el
poder aparece por vez primera histéricamente como algo centralizado y con €
anhelo de servir como garantia de un todaviafragil equilibrio entre una decadente
nobleza y una pujante burguesia. A monopolizarse la violencia desde un Estado
central, éstase sujetardanormasy aleyesimpersonal es, coaccionando laconducta
delosindividuosatravésdel gercicio desusinstituciones®. Paradecirlo en palabras
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de P. Ricoeur, «Decir que el Estado es un poder y que es un poder coactivo, eslo
mismo» (Ricoeur, 1955; 218).

No en vano, como derivado de lo anterior, lateoria politicamoderna, con
distintos matices en cada autor, fijard su atencion especia enlalegitimacion dela
natural eza de un Estado M oderno en vias de consolidacion. El problemaal cual se
deberan enfrentar los tedricos de la politica modernos sera, basicamente, cémo
justificar € patrimonio delaviolenciapor parte del Estado, asi como dar cuentade
la novedosa relacion entre lo social y o politico que de esto se desprende,
encomendando, entonces, al Estado la facultad para auto-constituirse en garante
del ordeny lacohesion social, asignandole aéstelatareade velar por laintegridad
y lasupervivenciadelasociedad. EI denominador comin como teméticaobjeto de
estudio en el discurso politico moderno serd, por tanto, la naturaleza y las
consecuencias sociopoliticasderivadas delaingtitucién de un poder y deunaviolencia
legitima en nombre del Estado, dado que éste se presentard como la instancia
supuestamente di sefiada para armoni zar | os conflictos intracomunitarios®*.

La zozobra del vinculo comunitario generada por la sociedad moderna
tratardde ser subsanadamediante lainstauracion de un dobley anudado Imaginario
social orientado areconfigurar el dafiado vinculo intracomunitario. Si en épocas
precedentestanto lagénesis como | os cauces de transmision del Imaginario social
se habian inscrito en un contexto mitico-religioso, la época moderna trasladara
estaduplicidad de origeny de canalizacion ligadaal Imaginario social al dominiode
laideologia, al campo de unaemergente intel ectualidad con claras implicaciones
ético-politicas. La doble faceta en donde se manifestara el Imaginario social
moderno adoptara las siguientes formulaciones. a.) El Progreso histérico. b.) La
Moral laica

a. El Progreso histérico: El Imaginario socia del progreso servird como
finalidad histérica, como telos rector, en torno a cual se coordinarédn las distintas
partesdel cuerpo palitico, sirviendo como asiento paralaorganizacion de un naciente
modelo de sociedad. El industrialismo, como materializacion econémica de este
Imaginario social, se presentaradcomo el auténtico vector histérico conducenteala
reconquistade unaarmonia, unasolidaridad y un bienestar social dafiados por los
desarreglos suscitadosen el @mbito comunitario debido a proceso de modernizacién.
En este contexto, laobrade H. de Saint-Simon se erigiraen el discurso ideol 4gico
fundacional, y a la vez mas representativo, en la legitimacién de este proyecto.
Saint-Simon (1975: 201-280) achacaraal desmoronamiento del tradicional vinculo
colectivo, desencadenante de la atomizacién social, la causa de la crisis moral
que, asujuicio, aquejariaalasociedad de su tiempo. Su objetivo serg, entonces, €
logro de una reorganizacion social en torno ala solidificacion de un nuevo lazo
comunitario, de un bien comin, que yano podraser, evidentemente, aquél sobre el
cua se habian vertebrado las sociedades premodernas, pero que, sin embargo,
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seguiriasiendo unacondiciénindispensable paragque el modelo desociedad industrial
emergente pudiera alcanzar las mayores cuotas de bienestar. Saint-Simon (2004
29-43) percibira, entonces, la acuciante necesidad de recobrar un espiritu moral
defraternidad, ya promulgado histéricamente por € cristianismo aunque inviable
éste en una sociedad yalaica, que evite las potencia es luchas fraticidas derivadas
de los inevitables conflictos entre intereses individuales. El Imaginario social del
progreso se constituira en la significacion central, aupada a rango incluso de
credo moral, disefiada para €l reestablecimiento de una deteriorada estabilidad
socid, paralaconquista, en definitiva, delapaz, launiony laintegridad social . Este
Imaginario consistira, basicamente, en unarepresentacién global del mundo segiin
lacual lasociedad avanzay se mejoraen unadireccion conducente alaconquista
de un mayor grado de bienestar social derivado tanto del desarrollo del saber
cientifico-tecnol 6gico como de laprosperidad ocasionada por laaplicacion de éste
en el terreno industrial. El «sistemaindustrial y cientifico» atesoraria, desde esta
perspectiva, € granimpulso de progreso dinamizador, y a mismo tiempo apaciguador,
delaincipientecivilizacion. A Saint-Simon, como alamayor parte delosidedlogos
inscritosen el contexto delaRevolucidnindustrial, le preocuparafundamentalmente
como conservar el orden en unatesitura histérica caracterizada por laemergencia
de un novedoso modelo socia en donde se albergan acusadas contradicciones
internas. Bajo este nuevo régimen industrial, € gobierno de la sociedad, para
Saint-Simon, deberia ser asignado, entonces, a los més influyentes industrial es,
encargados éstos de administrar lavidapublicay, de estamanera, de salvaguardar
la «tranquilidad publica» y de «impedir la violencia con la cual podria verse
amenazada |la sociedad» (Saint-Simon, 1985: 38-39; 61-62).

Enlaesteladel progresismo saint-simoniano, no conviene obviar que, enla
misma atmésfera intelectual y pocos afios més tarde, A. Comte (2007: 78-79)
promulgara definitivamente el dogma del progreso como el Imaginario social
nuclear conducente al logro de un continuo perfeccionamiento del hombrey dela
sociedad. El espiritu positivo propugnado por Comte, en sintoniacon Saint-Simon,
apuntaria a un gobierno del saber en manos de un espiritu cientifico con unas
clarasimplicaciones sociopaliticas, asaber: servir como proyecto direccional dela
sociedad, extender sobre el tejido social un solido sentimiento de solidaridad y
fomentar, en Ultimainstancia, lafelicidad col ectiva (Comte, 2007: 94-96).

b. LaMora laica: Un segundo recurso destinado arecomponer el dafiado
vinculo intracomunitario seralaapelacion al Imaginario socia de unideal moral
compartido y objeto de unanime adhesién por la totalidad de los miembros que
compondrian una sociedad. En este caso, laidearectoraseralarecuperacion dela
cohesién social por medio de la referencia a un Imaginario social de caracter
ético-politico en torno al cual se pudiese llegar a vertebrar €l cuerpo colectivo.
Dado gue la modernidad nace en abierta antitesis con respecto a lareligion, este
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Imaginario social se ve obligado a adquirir, no obstante, una idiosincrasia
necesariamente laica. El Estado, como salvaguarda del interés general de la
sociedad, seralainstitucion encargadade velar por laglaboraciony el cumplimiento
deesteideal laico en dondelosintegrantes de la sociedad debieran reconocerse en
su conjunto. Durkheim, idedlogo mas emblematico de estapropuesta, insistira para
su justificacion en la necesidad de un «poder general» que debieratrascender las
voluntades individuales y a cual los distintos «poderes locales» estuvieran
subordinados para, asi, garantizar el mantenimiento delasociedad, deigual modo a
como las partes se subordinan aun todo (Durkheim, 2003: 126); lo que setraduciria
en unaprimaciadelosfinescolectivos, «supra-individual es», sobrelosindividua es
y en un sometimiento de éstos a los dictados de aguellos. En las tres primeras
Lecciones que integran su obra La educacién moral, Durkheim (1972: 7-57)
formularg, en sintesis, su fundamentacion de la naturaleza de la moralidad, que
luego buscardaplicarlaen su particular programaeducativo. Asi, Durkheim muestra
como en las sociedades premodernas los preceptos morales promovidos por €l

cristianismo habian posibilitado una comunién de los individuos en torno a unos
valores centrales que respaldaban € orden social. Laerosiéndelardigion cristiana
Ilevada a cabo por la modernidad, através del Racionalismo y de la llustracién,
provocaria, entonces, laurgenciadeun sudtitutivofunciona que, bgjolaformuladeunideal

moral ahoralaico, puedagarantizar el ordeny contener unaposible desintegracion
delasociedad. No esposible sociedad, y este esun axiomabien conocido sobred que
se apoya la sociologia durkheimiana, sin una coman asuncion y un acatamiento
generdizado por partedel osindividuosde unasreglasy principiosnormativosesenciaes
encargados de regular sus conductas y, asi, de contribuir a una autorregulacion de la
propiasociedad. El Imaginario socid basado en unamora laicase presentard, entonces,
como lainstancia detentadora de un estatuto de autoridad que pretendera suplir la
lagunadgjadapor el desalojo histérico del papel tradiciondmenteasignadoalardligion,

procurando mantener laintegridad de un cuerpo col ectivo potencialmente sujeto asu
degradacion en manos de los antagonismos que en € interior de éste |6gicamente
emanan. Esteideal cominy laico, elevado a rango desacralidad, expresarg, enredidad,

d como unasociedad seautorrepresentay sedefine especificamente como sociedad, €

como delimitasusfronterassmbdlicasen relacién conotrotipo desociedades ASmismo,

eselmaginariosocid, d quetodoslosindividuoso grupos social es debieran adscribirse
sinfisurasy doblegar ante é susvoluntades, inmunizariaalasociedad frentealas
tensiones y oposicionesinternas disgregadoras de su entidad como sociedad.

V. El Imaginario social de la racionalidad politica y su sombra.

El mecanismo de operatividad del Imaginario social en las sociedades
postmodernas tendra una entrelazada vertiente mediética y tecnocratica. En €l
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caso concreto de la violencia, la legitimacion o deslegitimacion de ésta vendra
dada, por una parte, desde el universo de los mass-media (Imbert, 1992: 45-97) y
también, por otraparte, al amparo de un discurso de acento tecnocratico vinculado
aciertos paradigmas de las ciencias sociales. Asi, focalizando €l interés especifico
de este trabajo en la segunda vertiente indicada, éstos se encargarian de definir,
encorsetar y prestar un respaldo justificador desde el orden del saber aactitudesy
a précticas sociales tildadas como violentas, distinguiéndolas de aguellas, por €
contrario, no violentas.

En los afios setenta del pasado siglo, la sociologia estadounidense
arrinconada por lahegemoniadel funcionalismo parsonsiano puso derelieve algo
sumamente rel evante: laevolucién del sistemaecondmico capitalistahacianuevos
estadios histdricosimplicabaun necesario debilitamiento delos principios moral es
gue, elevados en un primer momento al rango de sacralidad, habian contribuido
firmementeaforjar el espiritu fundacional del capitalismo en susalbores, dotando
aestemodel o de sociedades de unaintegridad y de unavertebraci 6n como sociedad
(Bell, 1987: 63-89); (Riessman, 1981: 15-49). La consistencia de la sociedad, asi
como laintegracion en ella de sus miembros, pasaba, entonces, por una unanime
adhesion y coparticipacion en torno a una axiomatica moral, en este caso de
marcado carécter religioso, entorno alacual llegariaaarticularse lo social ensu
conjunto. Por otraparte, laadscripcién delosindividuos aunos principios morales
centrales sostenedores de laintegridad colectiva, y alos cuales debieran plegarse
las voluntades individuales, no seria algo propiamente exclusivo, en esa concreta
coyuntura histérica, del primer estadio del capitalismo, sino que podria hacerse
extensibleatodo modelo social.

Ahora bien, el posterior despliegue de las sociedades ira minando
paulatinamente el sdlido componente moral sobre €l gque éstas anteriormente
descansaban, convirtiendo € problemadelaintegridad delasociedad en un problema
de indoletécnico-funcional y delegando laresolucion de los desgjustes que en este
orden se produj esen en manos de un emergente discurso tecnocratico (Habermas,
1989: 86-100). El ocaso de las grands récits legitimadoras no s6lo del saber, sino
también del teloshistéricoy delasinstancias donadoras deintegracién alo social,
dariapaso aunanuevaepisteme de caracter tecno-cientifico en lacual sedepositara
unaincontrovertible confianzaparaexplicar y solventar lasdistintas patol ogias que
pudiesen af ectar alasociedad (Lyotard, 1994: 29-50). De este modo, este discurso
tecno-cientifico gestay luego vaconsolidando el marco de unanuevaracionalidad
politica que acabara capilarizandose por |os distintos plexos en donde se entreteje
la vida social. El Imaginario central caracteristico de Occidente, del cual la
racionalidad politica es su forma mas acabada, se expresa en un modelo
unidimensional y totalitario de racionalidad en donde prevalecera la eficacia, la
utilidad, lainstrumentalidad y su derivacion consiguiente, larentabilidad, soterrando
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aguellas otras dimensiones de la experiencia socia que no se gjusten a dla. En
otrostérminos, de acuerdo con €l Imaginario social delaracionalidad politica, la
totalidad de la vida social debiera ser algo, en Ultimainstancia, racionalizable o
motivo de racionalizacion, en sintonia con |os mecanismos de actuacion de una
gestiéon politica de la sociedad (Horkheimer, 1973: 11-68); (Castoriadis, 1989:
271-285). En este contexto, el abanico discursivo de las ciencias sociales se ha
constituido como un conjunto de «racionalidades especificas», como unas
«tecnologias del yo», por medio de las cuales se pondrian en funcionamiento y
circularian regimenes de saber que prestarian una cobertura legitimadora a un
tipo de dominacidn tecnocraticay que, por tanto, estarian intimamente vinculados
a gerciciodd poder (Foucault, 1986: 25-36; 1995: 95-140). Laactuacion del poder
implicara, entonces, un proyecto de normalizaciény reglamentacion delatotalidad
de la existencia social de acuerdo a unos parametros de racionalidad politica
superpuestos sobre ésta, sentando las bases para una absoluta, dira Giorgio
Agamben, biopolitica, para una completa politizacion de la vida, que quedara
justificada por medio de este hegemonico tipo deracionalidad (Agamben, 1998:
135-159).

Laprimeraconsecuenciadirectaquedeéllo sederivaraeslaconsolidacion
de un model o de sociedad en donde todas aquellas conductas o précticas sociales
que se salgan de los linderos prefijados por esta racionalidad politica seran
etiquetadas como un signo de anomalia, y, en consecuencia, serén consideradas
como motivo de peligrosidad social, dando como resultado una «obediencia
normativa 'y una desvitalizacion de lo socia» (Baudry, 1986: 13). La segunda
consecuencia también derivada de |o anterior seralainstauracion de un referente
de sociedad en donde primara el fantasma de la seguridad, de un modelo social
«totalmente asépti co, donde se habria extirpado toda angustia, todaincertidumbre»
(Chesnais, 1981: 14), culminando en la consecucion de una sociedad «una» o
«perfectar, «en dondeno existe d disenso, lo no coherente oo discontinuo» (Baudry,
2004: 34).

El Imaginario social de laracionalidad politica producira, sin embargo,
un arrinconamiento, unaproscripciéony un destierro del marco delo socia deaguellas
dimensiones de la experiencia humanay socia refractarias a ser constrefiidas a
aguél. Se trataria de lo que, en redlidad, G. Bataille llamara la heterogeneidad
indiferenciada, es decir, aguellos elementos de la vida socia que no pueden ser
asimilados a una conmensurabilidad, aquello que escaparia a la homogeneidad,
aquello que no sedgjariareducir aunaregla, aquelloirreducible al aspecto abstracto
y neutro de los objetos estrictamente definidos e identificados. Lo heterogéneo
indiferenciado, al no poder ser asimilado por lo homogéneo, sera finamente
evacuado bajo la forma de desperdicio. El gasto improductivo, la violencia, la
desmesura, el delirio olalocuracompondrian ese &mbito delaheterogeneidad, de
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lo enteramente otro (Bataille, 1993: 27-32). De estamanera, €l Imaginario social

delaracionalidad politica, en lugar de regular, controlar y ritualizar laviolencia
por medio de recursos comunitarios, tal como ocurriaen las sociedades premodernas,
operara con éstade un modo bien distinto: ocultandolay expulsandolafueradelas
fronteras delo social; inscribiéndose esta actitud, por otra parte, en el proyecto de
cumplimiento del «suefio de una modernidad sin violencia» (Beriain, 2004). La
violencia, sin embargo, consideradaahoracomo «lo no social presenteen €l propio
seno delo socia», pasardarefugiarse ahoraenlosmargenesdelo social y, ademas,

reaparecera como unainquietante eventualidad de ladisolucién de éste (Michaud,
1980: 91).

No obstante, latentativapor expulsar laviolenciadel espectro delo social
no logrard propiciar mas que una exacerbada reaparicion de ésta bajo férmulas
morbidas, deigual modo acomo Juliette, laprotagonistade laobrade Sade, saciaba
las pasiones sometidas a un enfermizo autodominio por medio de una sexualidad
trasgresora de todo limite y desposeida de eros (Adorno-Horkheimer, 1994: 140-
163). El Imaginario delaracionalidad politica tenderaadestapar necesariamente,
con vigor inusitado, latrasgresion, € anhelo por sobrepasar [os limites, «el deseo
del mal» (Maffesoli, 2002: 176), exasperaraunacebullicion del mal localizadaahora
en «losfendmenos extremos» (Baudrillard, 2001: 115-120), desatarauna«violencia
sin objeto», salvaje y andémica (Baudrillard, 1970: 280-282). Asi, |as sociedades
postmodernas occidentales, en donde el Imaginario social de la racionalidad
politica se ha intensificado crecientemente y ha ensanchado paulatinamente sus
margenes de actuacion, son curiosamente sociedades generadoras de violencia;
pero de unaviolenciasin finalidad, que se volvera sobre el propio cuerpo socia y
sedifundiraen el interior de éste parafinalmente convertirse en uno de sus rasgos
caracteristicos, para transformarse en una violencia que flotara en el ambiente.
ComoafirmaG Imbert, «laviolenciabrotapor doquier como e gran objeto reprimido
delapostmodernidad» (Imbert, 1992: 197). En estetipo de sociedades, en definitiva,
la efervescencia de la violencia surgira como resultado de lo que M. De Certeau
[lamara I éviction (la privacion) provocada precisamente por una racionalidad
excluyente, se generara a raiz de los deficits suscitados por la hegemonia del
Imaginario de laracionalidad politica (De Certeau, 1993: 78-79).

Al mismo tiempo, paralelamente alo anterior, laviolenciainstaladaen la
propia racionalidad politica se encubrird y se presentard de forma
connaturalizada, paratornarse, asi, invisible, consiguiendo, ala postre, una auto-
legitimacion. Como hadestacado P Baudry (1986: 15-18), ciertos usos desmedidos
de la técnica serian un testimonio de como la racionalidad politica tenderia a
precipitar un rebrote de contra-efectos patol égicos. El uso paroxistico del automavil,
dejandose arrastrar losindividuosaunafascinacién por el accidente, reflgjaria, en
realidad, unarepulsafrente a un mundo completamente gobernado por laasepsia,

59

maqueta praxis 13 DEFINITIVA.p65 59 06/02/2009, 10:56

Negro



]

Praxis Socioldgica -13/2009 Angel Enrique Carretero Pasin

haciendo resurgir unamodalidad de violencia de caracteristicas anémicas en una
sociedad en donde precisamente la violenciahabia pretendido ser definitivamente
erradicada. Asmismo, lairrupcién de unaviolenciapropiamente suiciday sacrificial,
ubicada en |os limites fronterizos impuestos desde laracionalidad politica y que
juega a sobrepasar estos limites, traducida en fenémenostales como ladrogao el
vandalismo juvenil, apuntariaen unadireccion similar (Imbert, 1992; 37-38).

En suma, paraconcluir, el despliegue del Imaginario social caracteristico
de laracionalidad politica, que ha llegado a cristalizarse como la significacion
del mundo dominante en |as sociedades postmodernas, tratade excretar laviolencia
fuera de las fronteras de lo social, propiciando, sin embargo, un retorno de ésta
hacia lo social bajo un rostro anémico. Paralelamente, estas sociedades han
desmantelado previamente los Imaginarios sociales sobre los que descansara la
articulacion de las instancias de operatividad comunitaria que, en sociedades
precedentes, habian permitido gestionar y ritualizar la violencia segregada en el
interior del cuerpo social. Asi, la violencia, desprovista la sociedad de recursos
para su control, se sedimenta en el seno del cuerpo social y se vuelve finalmente
contraéste, adquiriendo unaformadifusay capilarizandose por todossusintersticios.
En consecuencia, el despliegue de la sociedad moderna, luego postmoderna,
favorecerala ebullicidon de la violencia intracomunitaria, pero, a mismo tiempo,
aunque esto debiera ser ya objeto de otro trabajo, luego reprobaray penalizarala
violenciacomunitariapor ellaestimulada, bien seamediante el recurso aunanueva
modalidad de discurso moral 0 aun sofisticado gjercicio dedisciplinamiento delas
conductas.

V1. A modo de conclusion.

Tras este periplo encaminado a examinar la génesis de la violencia
intracomunitaria en las sociedades llamadas postmodernas, podemos sonsacar
las siguientes conclusiones.

a. Estas sociedades carecen derecursos culturaes paraadministrar laviolencia
emanadaen su seno, puesto que han desmontadol osImaginariossocidesquerespa daran
los mecanismos comunitari os tradicional mente encargados de esta funcion.

b. El Imaginario imperante en este modelo de sociedades proscribe y
expulsalaviolenciafuerade las fronteras de lo social, reavivando, curiosamente,
la efervescencia de unaincontrolada violencia de caracter ahora anémico.

c. Dichas sociedades fomentan la violencia intracomunitaria, a rechazar
las dimensiones de la experiencia social irreductibles a la racionalidad politica
dominante y, al mismo tiempo, a desproveer a cuerpo social de instancias
comunitarias apropiadas paraneutralizarla.
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Notas:

! Lasociologiafuncionalistahacontribuido aunaidentificacion de
la violencia con todo fenémeno trasgresor del orden normativo sobre el que se
asientaunasociedad, obviando laposibilidad de existenciade unaviolencianacida
de ese orden normativo aungue | egitimadainstituciona mente.

2 Las resonancias politicas de la tesis freudiana -la adhesién
incondicional al caudillaje- son lucidamente analizadas por (M oscovici, 1985: 427-
439).

3 Para una profundizacién en las claves socio-antropol égicas del
panico desde |a perspectiva en la que nos ubicamos, véase (Dupuy, 1999: 27-83).
4 Masa cuya naturaleza debiera ser circunscrita en un dominio

antropolégico que G. Bataille (1993: 30-33) denominé como la heterogeneidad
indiferenciada; aguél intrinsecamente reacio a su domesticacion bajo una regla.
Dehecho, todasreligionesinstitucionalizadas habrian perseguido, en Ultimainstancia,
una conversion de la heterogeneidad (la masa) en homogeneidad (iglesia).
Asimismo, esto permite explicar lainigual ablefacultad inherente al mito-queno a
discurso racional- para despertar y desatar la violencia de la masa. Sobre este
punto, véase (Sorel, 2005: 172-183).

5 Recurriendo aunametéforabiol 6gica, R. Exposito (2005: 77-108)
haexplorado recientemente lo que él Ilama el papel |mmunitas desempefiado
por lareligion, a saber, la auto-conservacion de la comunidad frente alaa-nomia,
transformando ésta en nomos, reglay norma.

6 En el ambito espafiol (Sanchez Capdequi, 2000).

7 En el ambito espafiol, encontramos aproximaciones sociol dgicas
en (Pintos, 1995), (Beriain, 1996; 2005), (Lizcano, 2006), (Carretero, 2006).

8 Véase (Schiitz, 1962).

° Estaserialafuncion propiamente ndbmica atribuible al Imaginario
social, semejante a papel que P. Berger y Th. Luckmann (1986: 120-141) han
asignado a los universos simbdlicos.

10 El Imaginario social subyacente en el nacionalismo hasido puesto
derelieve por (Anderson, 1993).
1 Es desde el campo de la antropologia socio-cultural desde donde

se haincidido sobremanera en el consustancial nexo existente entre rito y orden.
V éase especialmente (Turner, 1980); también el estudio clasico de (Cazeneuve,
1971).

12 Paraello, algunas culturas han llevado acabo unaidentificaciény
oposi ¢idn simbdlico-imaginariaentre Orden/Purezay Desorden/Impureza. V éase
(Caillois, 1996: 29-60); (Douglas, 2001: 49-60).
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13 Labrujeriaen los azande también funciona, como harevelado E.
Evans-Pritchard (1997: 100-112), para resolver las fricciones sociales y, asi,
mantener el orden social.

14 Una sintesis de diferentes aportaciones antropoldgicas a este
respecto, puede encontrarse en (Balandier, 1969: 115-140).
15 Laceremoniaritual festivaesel recurso por antonomasiadel que

disponian estas sociedades para exorcizar la violencia almacenada en el cuerpo
colectivo. Véase (Caillois, 1996: 109-145).

16 Por eso, dice Montesguieu (1972: 254-255), €l declive de una
précticaritual comun supuso que el Estado chino quedase abandonado alaanarquia
y gue le sobreviniesen | as sublevaciones.

1 Por este motivo, Nicolds Maquiavelo yaensalzaralareligion en
Roma, convirtiéndola en la causante de unafelicidad y una union imperanteen la
sociedad romana sobre la que se habria sostenido la grandeza del Imperio
(Maguiavelo, 2003: 67-74). De hecho, por ejemplo, Montesquieu achacara la
decadencia de Roma a la pérdida de la referencia de un ideal colectivo, de un
«bien general», entorno al cual sedebieraunificar necesariamente el Imperio. Asi,
laconcesion generalizada por parte de Romadel derecho de soberaniauniversal a
todoslos pueblos que habian sido susfielesaliados seria€l factor desencadenante
gue ocasionara un desgarramiento de su sentimiento unitario como pueblo. La
heterogeneidad de cultos, costumbresy leyes introducidas en € Imperio por este
motivo disolvera su hasta entonces sdlidareligion civil y, por tanto, su identidad
como pueblo (Montesquieu, 1962: 59-63).

18 Célebre es el razonar de Aristételes en Politica segun el cua la
ciudad «es por naturalezay esanterior acadauno», yaque «el conjunto esanterior
a la parte» y, en consecuencia, la autosuficiencia es Unicamente propia de las
bestias 0 de los Dioses pero no de los hombres (Aristétel es, 1986: 44).

19 End Siglo X, bgjo € auspicio delalglesia, se buscarafijar unos
l[imites aunaincontrol ada violencia por medio delo que se conocerdcomo Paz de
Dios. Setrat6 de un proyecto, finalmente fallido, por controlar ésta por medio de
juramentos col ectivos de paz, de reconciliacion y de buenaconducta (Duvy, 1980:
179-185); (Bloch, 1986: 428-436). Sobre el significado de la Paz de Dios,
(Dinzelbacher, 1995: 152-153). En €l Siglo X1, cuando la cultura popular logre
permeabilizar alaculturaerudita, laexistenciadel Purgatorio se constituiraen el
pilar central para la edificacion de un sistema ideacional de justicia (Le Goff,
1985: 14).
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20 Un diagnéstico de las sociedades modernas cuyo procedente
podemoshdlar en J. J. Rousseaw, imputando ésteladegradacion del 1azo solidario sobre el
gue debieraasentarse el tejido socia alapropiedad privada (Rousseau, 1985: 101-
128).

21 Laliquidacion delo socia -comunitario implicaraunairresoluble
contradiccion entre el interés particular y el interés general, si bien lagénesis del
Estado Moderno se encaminara aresolver aparentemente dicha contradiccién. El
interésgeneral no traducelo social, yaque, de por si, este tltimo se havolatilizado,
guedando abandonado a los intereses particulares de los grupos sociamente
dominantes; los cuales, eso si, disfrazardn susinteresesbajo laaureolade uninterés
general. Estaes, por otra parte, una de las virtudes del andlisisllevado a cabo por
K. Marx en La ideologia alemana (Marx-Engels, 1991: 46-47). De lo que se
derivaran, asu vez, dos consecuencias: a.) Laesencial operatividad delaideologia,
de unaintencionada representacion deformada del mundo, apelando, fomentando
y utilizando precisamente a una quiméricaunidad social (Lefort, 1978: 318-325).
b.) Latentacién de un abandono al totalitarismo como falso reencuentro con la
unidad social deteriorada (Maffesoli, 1984: 94-118).

22 Desde unavertiente politica, lastesisde H. Arendt, al contemplar
la violencia como un fracaso de lo politico, apuntaria en una direccion similar
(Arendt, 2006: 79-118).

23 Unavez confiscada laviolenciabajo latuteladel Estado, ésta se
tornarainvisible (Baudry, 1986: 37-42). Para unadiseccién de los mecanismos de
actuacion de la violencia bgjo las instituciones nacidas del Estado Moderno,
(Foucault, 1975); unare-actualizacion acorde alaidiosincrasia de las sociedades
actuales en (Deleuze, 1995: 277y ss.).

24 En Th. Hobbes, la institucion de un poder comin y coercitivo,
representado por el Estado absolutista, protegeriaal cuerpo socia de unaposible
luchadetodos contratodos, derivada éstade un abandono delas pasioneshumanas
a su libre curso. Asi, la transferencia y autorizacion unanime del poder en una
unicavoluntad, ladel soberano, salvaguardariala pazy |a defensa comin (Hobbes,
2001: 137-142). Por su parte, para J. J. Rousseau, la coaccién de una voluntad
general, trascendiendo éstal osinteresesindependientes delos hombresy debiendo
subordinarse éstos al os dictados de aquell a, estariaencaminadaalaconservacion
de un bien comiin sobre el que se articulariala pazy la unidn del cuerpo colectivo
(Rousseau, 1993: 103-105). Asimismo, para F. Hegel, el Estado Moderno,
trascendiendo y armonizando las conflictivas luchas entre intereses individual es,
representariala totalidad ética como encarnacién absolutadelalibertad, en donde
las distintas voluntades einteresesindividual es deben reconocerse y plegarse para
reencontrar en éste su auténtica libertad (Hegel, 1975: 283-323).
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